Restructurari tematice si conotative intr-un obicei traditional din
zona Fagetului — ,,Strigarea peste sat”

Un strdavechi obicei de primavara, cu deosebite implicatii etice $si comportamentale
in sanul comunitatilor rurale traditionale, purtitor de efecte magice purificatoare (trupesti
si spirituale) si de cult al mortilor, practicat pana in zilele noastre, mai frecvent in zonele
colinare sau muntoase, in preajma Sfintelor Sarbatori de Pasti, este Strigarea peste sat
(,,Alimolile”, ,,Animolile”, ,,Moroleuca” sau ,,Priveghiul” — cum i se mai spune in unele
localitati din apropierea Fagetului, zona folcloricd reprezentativda din nord-vestul
Banatului). Descriptiv vorbind, relatérile cele mai ample si poate si cele mai pertinente ne
parvin, mai ales, de la scriitori, folcloristi sau cercetatori banateni, incepand cu Dimitrie
Tichindeal (,,gurd de aur” — cum il supranumeste Eminescu in Epigonii), care aminteste
obiceiul ca existand si practicandu-se in Banat, la 1802, continuand, apoi, cu Sofronie
Liuba, losif Olariu, Simion Mangiuca, ori cu mai recentul studiu al profesorului
universitar Gabriel Manolescu — Despre originea, semnificatiile si tipologia unui obicei
stravechi: Strigarea peste sat'.

Din bibliografia obiceiului nu lipsesc nici numele altor cercetdtori, din alte zone ale
tarii, in a cdror atentie, Insa, a intrat mai tarziu, cam in ultimele doud decenii ale veacului
trecut. Existd si informatii transfigurate literar. Una dintre acestea se regaseste in nuvela
lui Fanus Neagu, Ningea in Baragan* (Olelie), cuprinzand trimiteri referitoare la
practicarea obiceiului in partea de sud-est a tarii.

La inceputul acestui demers monografic, se cuvine o precizare in legaturd cu
denumirea obiceiului. Nu-1 vom spune Strigarile peste sat (la plural), chiar daca obiceiul
cuprinde mai multe asa-zise ,,strigdri”, pe care le consideram, insd, componente, secvente
ale manifestarii ca act folcloric global, deosebindu-le de binecunoscutele ,,strigaturi”, ci il
vom denumi ,strigarea peste sat” (la singular), fapt ce defineste mai pregnant
desfasurarea sa integrala concreta.

Din punct de vedere etimologic este greu si, totodata, riscant de precizat originea
denumirii obiceiului, caci este recunoscut faptul ca etimologiile populare au dat nastere
de multe ori unor cuvinte curioase, chiar bizare pentru noi astazi, dar care In mentalitatea
st graiul traditional au functionat si s-au pastrat cu rigurozitate (fenomenul mai poate fi
constatat si in unele balade, colinde, oratii ori descantece zonale). Poate fi datd ca certa
ideea ca interjectiile initiale (ali, alei, alelei...), de la care se presupune cd s-a ajuns la
actualele formule de strigari, repetate ca un laitmotiv de atentionare a auditoriului
(comunitatea sateascd) si de ritmare speciald a strigarilor (,,alimoli”, ,alimolile”,
»animoli”, ,animolile” — in zona Fagetului, pe ruta Matnicul Mic, Fardea, Gladna
Romana, Zolt, sau ,,alimori” — in sudul Banatului) sunt vechi in limba noastra si ele ne
sunt proprii Inca din perioada formarii poporului roman si a limbii romane si se pare ca
provin din fondul strdvechi indoeuropean’. Interesant, insa, este si faptul ca intr-o zona
relativ restransa ca suprafatd si cu aproximativ 80 de sate (peste 45.000 locuitori) se mai
gaseste o denumire deosebitd a obiceiului — ,,moroleuca” —, cédreia nu-i putem da,
deocamdata, o explicatie multumitoare. La ambele formule, insd, (,alimolile” sau
»moroleuca”), in timpul practicarii obiceiului, se poate sublinia si o rezonanta ludica, data
de oralitate si ritmare.



Se poate sustine, deci, faptul cd in zona Fagetului obiceiul de care ne ocupam are,
in special ca denumire, doud variante: una numita ,,Alimolile” — specifica satelor de deal
si de munte din zona, de pe Valea Gladnei (Fardea, Matnicul Mic, Gladna Romana) si
care nu cuprindea secventa cu ,,proptirea conciului”, si alta ,,Moroleuca” sau ,,Priveghiul”
— specifica localitatilor mai apropiate de lunca raului Bega (Margina, Zorani, Sintesti,
Cosava, Temeresti, Romanesti, Batesti), in unele dintre acestea fiind uzitatd si secventa
amintita a ,,proptirii conciului”.

In general, ele, indiferent de zona, au urmitoarele caracteristici: in seara cuveniti
(Joi Mari din Saptamana Mare a Pastilor, sau, mai rar, in prima seara de Lasata Secului)
se constituie grupuri de sdteni, cu precadere barbati, mai ales tineri, iar mai recent si
copii, care, dupa aprinderea de luméanari la crucile si mormintele celor trecuti in lumea
»fard dor” si Tmpartitul pomenilor in cimitir (in ultimul timp, mai ales dulciuri pentru
copii), peste mormintele stramosilor, urca pe dealurile ce marginesc satul (la Gladna
Romana, de exemplu, pe dealurile Coasta Popii si Scoaba, iar la Zorani pe dealul numit
Sesetuicd — de la Cetatuie), de-o parte si de alta, ori pe ulitele satelor de lunca si, in unele
cazuri, chiar in cimitir (,,progage”) si aprind focuri (,,gramezi de privegi”, ,privegi”’,
»jareada”), pe care le intretin pand tarziu noaptea. De fapt, pand la terminarea
,strigarilor”.

Traditional, graimada de priveghi este formatd din tulei (,,tuluji) scosi din ieslea
vitelor, adunati peste iarna, ienuperi (,,jarepeni”’), lemne, crengi, iar mai nou si din
cauciucuri uzate, pentru ca focul sa tind mai mult. Mai intdi se bate un par in pamant (ca
centru, stalp al focului), in jurul caruia se cladesc celelalte materiale, asemenea facerii
unei clai de fan. In satele de ses se aprind si in locuri virane cateva focuri, care sunt pazite
de tineri, copii i barbati mai in varsta.

Participantii 1si confectioneaza din timp sau 1n aceeasi zi un fel de torte, numite in
zond ,,moroleuci”, ,fesciloane”, ,,fescile”, iar, mai nou, ,,parasute” ori ,,rachete”, facute
din carpe, darze, calti, dragéloci, coaja uscata de lemn, fuior, iasca (burete de copac),
buret, cauciuc. Acestea se leaga bine 1n jurul unui bat bun de azvarlit (de 60 — 80 cm) si,
apoi, somoiogul (,,fesciloniul”) astfel confectionat, se Tmbibd cu petrol, benzind sau
motorind, pentru a se aprinde mai repede. Tortele se aprind si se arunca, pe rand, in sus,
sau pe coasta dealului la vale, inspre sat si inspre presupusul auditoriu (comunitatea
sateascd), fie deasupra mormintelor, in satele in care nu se mai obignuiesc si strigarile
specifice, ci numai facerea focurilor si aruncarea tortelor.

In unele sate se confectionau si cercuri (sau roti) din crengi, nuiele sau din rotilele
plugului, invelite in célti, darze sau paie, care, la sfarsitul strigérilor, se aprindeau si se
rostogoleau la vale, catre sat, in urale generale. Tot in final, cand focurile se mai
domolesc, In unele locuri tinerii organizeaza un fel de intreceri initiatice, probe ale
destoiniciei, concursuri ad-hoc de sarituri peste foc, in semn de purificare (focul, apa si
alte obiecte si substante au, in credinta traditionald, un pronuntat rost purificator).

Astazi, in majoritatea cazurilor, se aprind focuri si se arunca tortele doar 1n cimitir.
Dupa evenimentele din decembrie 1989, s-a constatat o revigorare a obiceiului, mai ales
in sate precum Gladna Roméana, Fardea, Matnicul Mic, Cosava si altele.

Practicile 1nsotitoare pot avea mai multe semnificatii, dar in zona la care facem
referintd am observat cd se leaga de cultul mortilor, iar mai aproape de zilele noastre, prin
accentuarea laturei spectaculare, de satirizare a unor aspecte negative si de nerespectare a
legilor nescrise ale traditiei si de bund convietuire. Prin strigare, prin darea pe fata a



relelor din comunitate (un anumit tip de exorcizare colectivd, am putea spune), precum
inaintea unei instante traditionale, se aduceau la cunostintd fapte reprobabile ale unor
indivizi si se realiza astfel o supraveghere a respectarii normelor nescrise, caci, dupa cum
afirmd profesorul Mihai Pop*, in asemenea colectivitati nimic nu era ales si facut
intamplator. Prin apelul la moralitatea traditionald, obiceiul 1n discutie avea si un
pronuntat rost apotropaic si justitiar, de curatire a relelor.

In alte zone ale tarii, desigur, obiceiul poate incorpora si alte semnificatii, intrucat
in folclor gandurile si ndzuintele oamenilor apar asa cum s-au inchegat si s-au cristalizat
in conditii concrete de viatd. Chiar in structura acestui obicei au intervenit anumite
derogari de la semnificatia straveche, asa cum si in cadrul altor acte si fenomene
traditionale au avut loc. Iata ce spune Nicolae lorga despre cantecul popular, consideratii
valabile si pentru obiceiul de fata, cat si pentru folclor in general: ,,Cantecele se tin in
curent cu vremea. O vreme le-a creat, alta le-a transformat, unei vremi i-au placut intr-un
fel, altei vremi ii plac 1n alt fel. Astfel se introduc mereu modificarile necesare pentru ca
sd rdmand cantecul in curent cu nevoile vremii noi’”.

Este suficient sd amintim ca mai aproape de zilele noastre obiceiul se prezintad ca
un tip aparte dar asemandtor tipului vestic si are ca obiectiv principal mentinerea unei
vieti morale sdnatoase, conformd cu normele traditionale, dar cuprinde §i anumite
conotatii referitoare la perioada intrdrii Tn muncile de primavara, la stadiul acestora, la
timpul optim, la iesirea la muncile campului, pe indivizi si gospodarii, cat si la alte
probleme ce framanta lumea satului.

Continutul strigarilor oglindeste indirect si transformarile survenite, cu voie sau
fara voie, in deceniile de dinainte de anii 90, atdt pe plan social, cat si la nivel de
constiintd, fapt care a atras dupa sine si indepartarea mai grabnicd de semnificatiile
originare. S-a accentuat nivelul etic, comportamental si adesea zeflemitor la adresa unor
indivizi care ieseau din normele impuse de traditie, scotandu-se in relief rolul justitiar al
comunitatilor cu o bogata culturd orala, cat si valentele spectacular-festiviste.

Strigérile grupurilor de tineri aveau intotdeauna tinte precise, din care am selectat
cateva:

- demascarea si satirizarea unor aspecte negative ce se manifestau in sanul
comunitatilor respective (fie care tineau de responsabilitatea notabilitdtilor legale, fie a
indivizilor ce nu-si iIndeplineau promisiunile);

- satirizarea celor codasi in muncile agricole specifice perioadei;

- ironizarea celor lenesi, codasi, fuduli, mincinosi, betivi, zgarciti, a femeilor
faloase peste masura, egoiste, rele de musca si secretoase etc.;

- demascarea celor care nu se casatoreau la timp, raimanand astfel feciori batrani si
trebuind sa-i insoare babele, sau ramaneau ,,fete statute”;

- satirizarea si batjocorirea vrajitoarelor din sat, a ,,strigoilor” si ,,strigoaielor”, a
,~muronilor” si ,,muronitilor”, despre care se credea in mentalitatea comunitatilor rurale
ca aveau puterea sa fure laptele de la vaci sau de la oi si sd le ,,starpeasca” (adica sa le
lase fard vitei sau miei) sau sa produca alte necazuri in sat, prin intermediul spiritelor rele
pe care le puteau coordona intr-un anumit fel;

- deconspirarea in auzul tuturor a aventurilor erotice nepermise §i rusinoase,
sanctionate de aceastd ,,instantd” instauratd ad-hoc 1n comunitatea in care actioneaza
legile nescrise ale traditiei etc...



Inainte de a da cateva exemple concrete in ceea ce priveste practicarea obiceiului,
trebuie remarcat faptul ca de multe ori s-au constatat anumite abuzuri la care s-au dedat
unii participanti la Strigarea peste sat, in sensul ingrosarii tentei satirice si chiar a sarjarii
peste limitele decentei, specifice in general culturii traditionale, folosindu-1 uneori drept
prilej de razbunare personald, de plata a unor polite sau de sicane exagerate, dandu-i-se
astfel o nedoritd conotatie subiectivd. Adesea, in trecut, si nu numai in perioada
comunistd, cand mai multe obiceiuri, datini, traditii $i ceremonialuri au avut o soarta
deosebita, prin interzicerea sau boicotarea lor, si obiceiul in discutie a trebuit sa fie
interzis de catre autoritdti pentru ca ,,a inceput a parasi datina (...) din cauza ca trecuse in
abuz de strigau vorbe proaste fard cumpat peste persoane nevinovate”®.

Si in zona Fagetului, In unele sate ca Zolt, Gladna Roména, Fardea, Matnicul Mic,
Zorani, obiceiul Strigarea peste sat a devenit prilejul unor dispute subiective, de barfe,
urd si raci personale, dupa cum atesti marturiile unor batrani. In ultima vreme, ingradit si
de interdictiile comuniste, se desfasura sporadic, cu mare fricd si intr-un cadru de
clandestinitate. Dupa evenimentele din decembrie 1989, in cateva localitéti se pare ca da
semne de revigorare, cu pierderile si adaosurile specifice oricarui obicei supus trecerii,
transmiterii $i colportarii.

Dar iata, succint, cum aratd, aproape de zilele noastre, cateva secvente (strigari) ale
acestui obicei, in patru ipostaze, din localititile Gladna Roméana, Fardea, Margina si
Zorani:

- la Gladna Romana:

Grup I: Alimoli, moli, maaa!

Grup II: Da’ ce ti-i moli, maaa?!

Grup I: D’apai mi-i moli, maaa!
Ca lozafina lu’ Bumbu, maaa!
S-o facut cameasa noua, maaa!
Pa Pasci, maaa!,

Cu forme si pui, maaa!

(motive cusute pe costumele populare)
De la Sancesci, maaa!,

S1 sa tine faloasd, maaa!,

Pi langa Ion a’ lu Tragula, maaa!...

- la Fardea:

Grup I: Alimolile, alimolile, maaa!
Grup II: Da’ ce ti-1 alimolile, maaa?!
Grup I Pai mi-i alimolile, maaa!,
Ca presedintele maaa!

Nu repara drumu’, maaa!,

Si sa duce la muierea lu Tuta, maaa!
In contruld, maaa!...

S-o0 sa deie in gropane, maaa!



- La Margina:

Grup I: Moroleuca, leuca!...

Grup II: Ce ti-i tie, seuca?!...

Grup I: Sa propcim conciu, maaa!,

lv’ Marea lu’ Jurma, maaa! (conciul ,se proptea” in cazul unei femei tinere,
maritate de curdnd, care Intretinea sau continua sa intretind relatii extraconjugale cu
vreun vecin sau satean; conciul reprezentdnd simbolul femeii maritate, nevestei — n.n.).

- La Zorani:

Grup I: Moroleucd, leuca!...

Grup II: Ce ti-i tie, seuca?!...

Grup I: Cine nu-s trimice nevasta, maaa!
La privegi, maaal,

Sa-i mance... (aia), maaa!,

Cu curici, maaa!

Grup II: Cine n-are curici in oald, maaa!
S-o0 mance s1 goala, maaa!...

La Zorani, aceasta este Intotdeauna prima strigare, destul de aluziva si glumeata,
dupd cum se observa din text, cu anumite referiri la unele relatii extraconjugale
intretinute de anumite femei, dupa ce s-au cisitorit, adica dupa ce li-i s-a pus conciul. In
acest timp ,auditorii”, ,spectatorii’, comunitatea rurald respectivd asistd razand si
distrandu-se copios, bucurandu-se de ,,necazul” altora si de faptul ca nu se afla in situatia
strigatd. Se continud, apoi, cu exemple concrete:

Grup I: Moroleucd, leuca!...

Grup II: Ce ti-i tie, seuca?!...
Grup I: Sa propcim conciu, maaa!,
Grup II: D’apai cui, maaa?!...

Grup II: Cine sa-1 propceasca, maaa?...
Grup I. Vecinu’ Victor, maaa!,
a lu’ Caproni, maaal...

Se strigd astfel pana se ard integral gramezile de priveghi, iar la fiecare secventa se
aprinde cate o moroleuca, se invarte deasupra capului si se arunca inspre poalele dealului,
la vale. Deci, pentru sustinerea normald a obiceiului, in integritatea sa, este nevoie de
focuri zdravene si de un numar Insemnat de moroleuci.

Formulele initiale se pastreaza si se reiau pe tot parcursul strigarii, marcand si
insotind secventele dialogate dintre grupuri sau indivizi. Ele stdrnesc si mentin treaza
atentia ascultitorilor asupra mesajului transmis de strigdtori. De remarcat este prezenta
interjectiei ,,ma” la sfarsitul propozitiilor sau chiar in interiorul acestora, avand rolul de a
ritma si nuanta strigarea respectiva, de a crea pauze respiratorii (Intrucat se declama cu
voce tare), de a impune si intretine suspansul, atentionand si creand posibilitatea pentru



celalalt grup de a pregati si relua ideea si strigarea.

In virtutea logicii magice, formulele mai au menirea de a stabili si mentine legitura
cu fortele mitico-magice supranaturale, grupurile de strigatori (precum in cadrul cetelor
de colindatori, intr-un alt timp al anului, intr-un alt context si alt plan) fiind un fel de
intermediari intre acestea si beneficiarii — spectatori, care trebuie sd se curdteascd prin
exorcizare colectiva, sd se purifice, pregatindu-se astfel comunitatea pentru intrarea in
primavara. Strigarile se rostogolesc peste auzul, mirarea, hazul si necazul satenilor, ca o
avalansa sonora si luminoasa, intr-un dialog viu, palpitant, care poate dura cateva ore, iar
focurile pot arde toatd noaptea.

Dupa cum afirmam mai sus, de-a lungul timpului, in cadrul obiceiului au intervenit
anumite modificari si restructurdri substantiale. La nivel lingvistic si spectacular sunt cele
mai evidente. Astfel, cuvinte ca: administrator, advocat, contruld, cooperativa, colectiv,
contabil, electrician, gestionar, pensie, presedinte, secretar si altele oglindesc
transformadrile politico-sociale dintr-o anumitd perioada, adica structurile administrative
si social-economice impuse si la sate dupa cel de-al doilea razboi mondial.

Dupa cum mai aminteam, insasi denumirea locald a tortelor a suferit modificari
lexicale, la Fardea numindu-se ,rachete” (intrucat zboard!), iar la Matnicul Mic,
Dragsinesti, Romanesti si in alte localitati, ,,parasute” (ele planind oarecum in aer!), fata
de cuvantul vechi din zona, ,fesciloane” (de la ,fescila”, pastrand si sufixul specific
graiului bandtean de -oni, -oane, care este frecvent intalnit Tn numele unor locuitori de
aici, cat si in mai multe toponimice).

Faptul este oarecum imbucurator, cici ar putea lesne demonstra puterea de adaptare
si probabil sansa de mentinere a unei practici traditionale in situatii, conditii, perioade,
mentalitdti si cu accesorii moderne. De aceea, credem ca este binevenita aici consideratia
lui Ovid Densusianu, care, incercand sa raspunda la intrebarea daca folclorul va disparea,
in lectia de deschidere a cursului tinut la Facultatea de Litere a Universitatii din
Bucuresti, in anul 1909, spunea: ,,Nu poate fi deci vorba de o disparitie completd a
folclorului vechi, ci numai de o reducere ori de o modificare a lui. Grija culegatorului a
fost si este prin urmare exagerati (...) Intr-adevir, prin culegerea de material nou,
folcloristii vor gasi totdeauna drum deschis pentru studiile lor si niciodata nu le vor lipsi
fapte noi, actuale, asupra cdrora sa-si indrepte atentiunea: fiecare epocd e caracterizata
prin manifestatiuni proprii de viatd si urmand aceste manifestatiuni asa cum ele se
reflectd in sufletul contemporanilor, folcloristii vor avea intotdeauna un camp intins de
cercetare”.’

Daca privim cu ochiul luciditatii si responsabilitatii, ideile expuse mai sus de Ovid
Densusianu sunt valabile si astdzi pentru cei care, cu dragoste si osardie, se preocupa de
cultura populara a zonei Fagetului. Sunt un indemn si o provocare si pentru tandra
generatie. ..
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